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RESUMEN

Este articulo presenta algunos resultados de la investigacion arqueoldgica que he desarrollado en los tltimos
10 anos en la comunidad cimarrona (quilombola, en portugués) del municipio de Vila Bela da Santissima
Trindade, ubicada en el Estado de Mato Grosso, Brasil. Se plantean cuestiones centrales para la arqueologia
del cimarronaje, principalmente en lo que se refiere a metodologias de campo colaborativas y multivocales
que buscan dar visibilidad a las poblaciones afrodiaspéricas y sus cosmologias.
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ABSTRACT

This paper describes some results about the archaeological research that I have been doing in the past ten
years at the maroon community of Vila Bela da Santissima Trindade, a village located in Mato Grosso, Brazil. I
raised some crucial concerns in maroon archaeology, specifically those related to collaborative and multivocal
field methodologies that can address more visibility to Afro-diaspora people and their cosmologies.

Keywords: Maroon Archaeology; African Diaspora; Multivocality.

RESUMO

Este artigo apresenta alguns resultados da pesquisa arqueoldgica que venho desenvolvendo nos altimos 10
anos na comunidade quilombola do municipio de Vila Bela da Santissima Trindade, em Mato Grosso, Brasil.
Levanto algumas questdes centrais para a arqueologia quilombola, especialmente aquelas relacionadas as
metodologias de campo colaborativas e multivocais que buscam dar visibilidade as populagées afrodiaspéricas
e suas cosmologias.

Palavras-chave: Arqueologia Quilombola; Didspora Africana; Multivocalidade.
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VILA BELA DA SANTISSIMA TRINDADE/MATO GROSSO (MT) BRASIL:
HISTORIA Y UBICACION

Este articulo' tiene por objetivo traer algunos apuntes sobre la investigacion
arqueoldgica que comenz6 hace diez afios en comunidades quilombolas (cimarrén)
del municipio de Vila Bela da Santissima Trindade, Mato Grosso (Figura 1). Esta fue
la primera capital de la entonces llamada provincia de Mato Grosso, entre 1752 a 1835,
que, a su vez, tiene su origen en la expansion colonial portuguesa que duré hasta la
actual frontera con Bolivia, en el departamento de Santa Cruz. El municipio de Vila
Bela se encuentra en el alto valle del rio Guaporé, que del lado boliviano recibi6 el
nombre de rio Iténez. El rio Guaporé nace en la Chapada dos Parecis (provincia de
Mato Grosso) a 630 metros de altitud y desemboca en el rio Mamoré en Rondonia.
El alto valle Guaporé estd inserto en una region de transicién entre los Dominios
Morfoclimaticos Amazoénicos y del Cerrado (Ab'Saber, 1967).
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Figura 1. Localizacién del municipio de Vila Bela da Santissima Trindade/MT:
Fuente: Google Maps.

Figure 1. Location of the municipality of Vila Bela da Santissima Trindade/MT:
Source: Google Maps.

El pueblo fue fundado en una region estratégica por los primeros exploradores
europeos de la regién, que, segun el Tratado de Tordesillas -firmado entre la Corona
de Castilla y el Reino de Portugal en 1494- perteneci6 al Reino de Espafia. De acuerdo
con los registros histéricos, en el siglo XVI el espafiol Alvar Nufiez Cabeza de Vaca
comandd una expedicion en la regiéon donde hoy se ubican las provincias de Mato
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Grosso y Mato Grosso do Sul. A pesar de esta primacia en la exploracion espaiola de
la region fueron los portugueses quienes dominaron la misma. La frontera era un area
vulnerable, y el foco espafiol estaba puesto en la explotacion de las abundantes minas
de oro y plata existentes en el entonces Virreinato del Peru, creado en 1542 para ser
el centro de la administraciéon de la Corona Espafola en América (Ferreira, 2001).

La intensificaciéon de la ocupacién de la region se dio a partir de 1718, cuando
Paschoal Moreira Cabral Leme -que lideraba una “bandera”, o sea, un grupo de
colonizadores y esclavizadores con el objetivo de capturar a los indigenas en el oeste
de Brasil- localiz6 vetas auriferas en el rio Coxipd. Sin embargo, el "oro de aluvion"
de las fuentes de Cuiabd se agoté rdpidamente, llevando a la mineria itinerante al
sertdo -subregion mas seca de Brasil- del Oeste hacia la busqueda de nuevas fuentes
de oro (Ferreira, 2001; Volpato, 1996).

La corona portuguesa avanzaba en la cuenca del Amazonas, penetrando en tierras
espafolas de acuerdo con el Tratado de Tordesillas. Ademads, sentia la amenaza de los
espanoles en la regién fronteriza del Guaporé que crecia en importancia estratégica
en términos coloniales. A fin de ratificar la ocupacidon de la region y establecer
mayor fiscalizacién en el drenaje del oro, en 1748 se definié el desmembramiento
de la region de la Capitania de Sao Paulo, con la fundacién de la Capitania del Mato
Grosso (Chaves, 2000; Ferreira, 2001).

A finales del siglo XVIII, a través del Tratado de Madrid (1750) y la Convencion
de Badajoz, se negoci6é una nueva configuracion territorial entre Portugal y Espaiia.
El Tratado que proporciond la propiedad legal de la tierra a la Corona portuguesa se
basé en el principio del derecho privado romano uti possidetis, ita possideatis, segin el
cual el que posee de hecho, debe poseer de derecho (Andrade, 2001; Volpato, 1996).).

Segun Volpato (1996), en el afio 1752, el plan de dominio de las tierras del valle
del Guaporé estaba en marcha bajo las 6rdenes de D. Jodo VI, cuando un gobierno
provincial fue instaurado en la regién, con la fundacién de Vila Bela da Santisima
Trinidad por Antdnio Rolim de Moura, primer capitan general de la primera capital
de la capitania de Mato Grosso. Vila Bela cargaria con la tarea de ser una zona de
frontera, responsable de la defensa del pueblo luso. Con la intencién de proteger el
territorio, la Corona se ocup¢ de la militarizacion de la region fronteriza entre los
aflos 1776 a 1783 construyendo el Real Forte Principe de la Beira (localizado en la
provincia de Rondonia).

Durante todo el periodo en el que se encontraba en vigor la esclavitud (1501-
1888), las orillas del rio Guaporé y sus afluentes fueron refugios para Negros rebeldes.
Entre los siglos XVIII y XIX, varios quilombos poblaron el valle del Guaporé siendo
que los mayores resistieron por mds tiempo a las campanas de captura, como es el
caso del quilombo que fue comandado por Thereza de Benguela a los margenes del
rio Quarité o Piolho, afluente de la margen derecha del Guaporé (Bandeira, 1988,
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Volpato, 1993, 1996). Cuando la capital de Mato Grosso fue definitivamente transferida
a Cuiaba por la facilidad de comunicacién con el resto del territorio que ya era el
centro administrativo de la region, la élite esclavista se dirigié a la nueva capital vy,
en Vila Bela, la poblacion pas6 a ser formada casi en su totalidad, por africanos y
afrodescendientes (Figura 2).

El proceso de desarticulacion de la "Vila Bela de los Blancos", como definié la
cientifica social Maria de Lourdes Bandeira (1988), no significé en si la formacion
de la comunidad Negra, sino que contribuy6 a la constitucién de la "Vila Bela dos
Negros", resultando "de decisiones colectivas de los Negros, formuladas politicamente
a partir de la redefinicion de su identidad étnica frente a la nueva situacion de
alteridad" (Bandeira, 1988, p.123).

Figura 1. Area central de Vila Bela da Santissima Trindade/MT. (Foto: Mario Friedlander, 2014).

Figure 1. Central area of Vila Bela da Santissima Trindade/MT. (Picture: Mario Friedlander, 2014).

La comunidad Negra de Vila Bela encontré en esta nueva configuracién social
una mayor libertad en el proceso de redefiniciéon de la identidad étnica del grupo,
expresandose a través de los saberes ancestrales, de la religiosidad y de otras practicas
que se relacionan al pasado africano.
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LA COMUNIDAD QUILOMBOLA DEL BOQUEIRAO: CONOCIENDO UN
QUILOMBO Y SUS PLANTAS

En 2008 inicié el mdster en Arqueologia en el Museo de Arqueologia y Etnologia
de la Universidad de Sdo Paulo (MAE/USP). Fue cuando hice mi primer contacto
con los habitantes de la comunidad quilombola del Boqueirdo, ubicada a unos 30
kildémetros del centro de Vila Bela. Después del primer contacto establecido con
los habitantes de Vila Bela, rdpidamente me vi involucrada en el cotidiano de la
comunidad, que fue receptiva, interesada y acogedora.

En el proyecto del master, tenia planeado la realizacion de estudios etnoarqueologicos
y de la arqueologia del paisaje. Parti de la hipotesis de que siendo la comunidad del
Boqueirdo un espacio de manifestacion de tradiciones afrodescendientes, en la que la
oralidad continuaba siendo un importante vector de transmisiéon de conocimientos
ancestrales, existiria la posibilidad de identificar personas que atribuyeran significacién
simbolica a elementos del paisaje. Me interesaban sobre todo los arboles y plantas y
sus relaciones con la ancestralidad africana.

Plantas y arboles tienen gran importancia ritual en las religiones de matriz africana.
Africanas y africanos, al reorganizar sus religiones en las Américas, recurrieron a
la memoria para la selecciéon de las plantas nativas del nuevo continente, las cuales
pasaron a integrar los rituales. Para ello utilizaron criterios que evaltan caracteristicas
fenotipicas y morfoldgicas de las plantas. Aunque los habitantes de la actual comunidad
del Boqueirdo no sean practicantes de religién de matriz africana, el catolicismo
popular que se desarrollé en la ciudad se caracteriza por una permeabilidad que
produce rituales sincréticos.

La tradicional fiesta religiosa de Vila Bela, la Festan¢a (una gran fiesta catélica
popular), es considerada la mayor expresién de la elaboracién cultural de la comunidad,
siendo ampliamente tratada en la literatura histérico-cultural sobre la region (Vilela
et al., 2002). La Festan¢a asumi6 grandes proporciones, siendo muy conocida en la
provincia de Mato Grosso. Recibe fieles de varias localidades y también cuenta con
la presencia de los representantes de la Iglesia y de la politica. Es principalmente un
momento de encuentro familiar, cuando los antiguos residentes que viven en otras
ciudades, estados o paises, regresan para encontrarse y festejar junto a los familiares
y amigos. La Festan¢a consiste en una importante oportunidad para observar aspectos
de la visién de mundo de la poblacidn vilabelense que mantiene un ritual religioso,
oficialmente catélico, pero en el cual elementos africanos, indigenas y europeos estan
visiblemente presentes.

Se trata de una conmemoracién del catolicismo popular, o aun, del "catolicismo
rustico", expresion rural del catolicismo presente en el interior y generalmente asociado
a la ausencia de un sacerdote, quien realiza visitas esporadicas a la comunidad. La
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Festanca se centra en el culto a los santos catdlicos y en la eleccidon de festeiros, los
que se responsabilizan por la celebracion de la fiesta anualmente (Pereira de Queiroz,
1968). Asi ya era cuando la celebracion tuvo inicio en el siglo XVII, inicialmente
realizada para celebrar el final de la cosecha y a los santos catdlicos. Hoy se celebran
el Divino Espiritu Santo, Madre de Dios y Tres Personas, ademas de las celebraciones
al Glorioso San Benito, punto alto de la fiesta.

Es durante la fiesta, pero no solamente, que la poblacion afrodescendiente reafirma
su negritud, reverencia y divulga su historia. Lo hace de varias maneras: por medio
de las palabras, con la presencia de sus ancianos durante las ceremonias publicas,
a través de la actuaciéon del Coral de la Conciencia Negra, por el ballet histérico
mujeres del Llorado y, finalmente, por medio de exposiciones fotograficas y de obras
de artistas de la ciudad.

Se destaca la fiesta la Congada, manifestaciéon cultural de origen afrobrasilefa,
que agrega elementos del catolicismo y memoria ancestral africana. En Vila Bela,
la Congada de San Benito o la Danza del Congo, consiste en un acto religioso que
incluye musica y danza, asi como la puesta en escena de la coronacién del rey del
Congo, referencia a ese ritual practicado en el antiguo Reino del Congo (Figura 3).
Es posible identificar en dicho acto, palabras de origen banti como kanjinjin: hijo
del rey del Congo (Gaeta, 1997; Vilela et al., 2002). En la vestimenta de los hombres
hay muchas plumas que remiten a la influencia indigena. Es una tradicién ancestral
que permanece hasta los dias actuales y que ha pasado de generacién en generacion
por linea masculina, pues sélo los hombres participan de la fiesta sagrada.

Figura 3: Soldados del Congo de San Benito de Vila Bela se presentan durante la Festanca (Foto de la Autora, julio
de 2009).

Figure 3: Soldiers from Congo de San Benito de Vila Bela performing during the Festanga (Picture by Author, July
2019).
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Este contacto y la participacion efectiva en muchos de los rituales de la Festanga
(antes y durante la semana conmemorativa), fueron fundamentales para que yo
pudiera interactuar con la comunidad y presentarles mi propuesta de investigacion
colaborativa. Fue acompafiando a los folides, las personas elegidas para participar
del cortejo de lo Divino, que pude observar por primera vez el uso tradicional de
plantas relacionadas al universo religioso en la comunidad de Vila Bela.

A partir de la participaciéon en la Festan¢a empecé a reflexionar con mads
profundidad sobre la cultura y religiosidad afrobrasilenia local y acerca de los procesos
de hibridismo cultural de esas poblaciones quilombolas. Observé, por ejemplo, el uso
de plantas durante el llamado paso de los folides. Para recibir en su casa la comitiva
religiosa -la cual traia la Bandera del Divino para la bendicién de los anfitriones, asi
como para disfrutar del cafecito con galletas de ramas-, Diia. Maria esparcié hojas
de naranjo por el suelo de la casa. De acuerdo con el testimonio de los habitantes,
arrojar flores de naranjo por la casa es una tradicién antigua en homenaje al Divino
Espiritu Santo y actualmente la misma es mantenida sélo por algunos ancianos de
la comunidad.

El Espiritu Santo, de acuerdo con el dogma catdlico, corresponde a la tercera
persona de la Santisima Trinidad (Dios, Hijo y Espiritu Santo). El Espiritu Santo es la
manifestacion de Dios, es el guia de aquellos que ven a Jests Cristo como el camino
de la salvacién del alma, siendo simbolizado por una paloma blanca. Sin embargo,
es ampliamente conocida la barrera tenue que separa el catolicismo popular de la
religiosidad afrobrasilefia. Si por un lado las creencias religiosas del europeo, de los
indigenas y de los africanos encuentran punto de interseccion, por el otro, el transito
religioso puede ser uno de los factores que contribuyen al sincretismo y al hibridismo.

En los rituales afrobrasilefios, mds especificamente en la Umbanda (religion
afrobrasilefia), hay referencia a la Santisima Trinidad pues hubo influencia cristiana
en esa doctrina. Jesus en la umbanda es sincretizado con Oxald (Orisha de origen
yoruba). Jests/Oxald es el maestro de la Umbanda, y como me enseié mi madre
Amalia, madre de santo de la Tenda Pai das Matas Mde D’Agua, asi como Jests es
la expresion de la fe en Dios, Oxald es quien es capaz de guiar a las personas por
los caminos de la fe.

En el candomblé ketu, Oxald es hijo de Olorum, el creador supremo. Asi, Oxald
es el padre de todos los Orishas. En el candomblé Angola, corresponde a Lemba, hijo
de Zambi, el creador supremo. En la umbanda, tiene bajo su gobierno directo a las
huestes de angeles y santos que actian como “protectores de los mortales" (Gaspar,
2008, p. 271). En los rituales relacionados con esa divinidad, se pueden utilizar hojas
de naranjo. Otra semejanza ritual entre las practicas de las gentes de Vila Bela y el
universo religioso afrobrasilefio, es el hecho de que tanto en el candomblé como en
la Umbanda existe la costumbre de la utilizaciéon de hojas sagradas esparcidas por
el suelo durante las ceremonias religiosas.
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Durante todo el proceso de investigacion de la maestria realicé el ejercicio
comparativo del uso y atribucién de significaciéon a las plantas por parte de los
quilombolas de Vila Bela, con el uso y las significaciones de las mismas plantas
entre los practicantes de religiones afrobrasilefias, no sélo en los tres terreiros o
locales de culto -los sacerdotes Madre Cagulinha, el de Tata Katuvanjesi y el de
Madre Amalia, donde realicé investigaciones de campo-, sino también a partir de la
consulta de la literatura religiosa afrobrasilefia. Después de relacionar una serie de
plantas significativas, en primer lugar, por la atribucién de significacién simbolica
a las mismas y por su importancia en el cotidiano de la comunidad de Vila Bela,
especialmente entre los moradores de la comunidad remanente de Quilombo do
Boqueiriao, llevé a cabo la identificacién de esas plantas en los patios de la familia
Frazdo de Almeida.

Este relevamiento de datos junto a las comunidades involucradas fue fundamental
para el desarrollo de una reflexiéon arqueoldgica sobre el paisaje quilombola. A partir
de ello, realicé el mapeo en la comunidad remanente de quilombo del Boqueirdo,
siempre enfocada en los patios, en el uso del espacio y en la distribucién de las
plantas. El mapeo de los sitios se realizé en dos contextos diferentes, dos de ellos
se realizaron en los sitios denominados "sitios del presente"-contexto sistémico- y el
restante en un "sitio del pasado" -contexto arqueoldgico- (Schiffer, 1972). En posesion
de las informaciones recopiladas junto a los habitantes, realicé el mapeo del entonces
denominado Sitio Arqueoldgico Porto Boqueirdo (SarqPB).

Este antiguo asentamiento fue ocupado por los ancestros de la Familia Frazao de
Almeida hasta el inicio de la década de 1980. Los resultados concluyentes presentados
en la disertacion de maestria (Carvalho, 2012) apuntaron a la existencia de atribucion
de significacion simbdlica a elementos de la naturaleza, arboles y herbaceas, que eran
similares a los significados atribuidos a las mismas plantas por los practicantes de
religiones afrobrasilefias. Estas similitudes fueron interpretadas como resultantes del
conocimiento ancestral difundido y reformulado en la didspora africana.

La actuacion de los afrodescendientes en el ambiente es también orientada por
un saber tradicional, que la arqueologia brasilefia todavia no ha profundizado. La
baja visibilidad arqueoldgica atribuida a los contextos afrodiaspoéricos puede estar
relacionada a este incipiente dominio, fruto de un sesgo elitista y colonialista de la
disciplina, pero también oriundo del racismo institucional, que insiste en mantener
en la invisibilidad a los pueblos afrodescendientes.

En Brasil, la comprobacion de la existencia del racismo estructural se expreso
en la aprobacién en 2003 de la Ley 10.639 (modificada por la Ley 11.645/08), que
hizo obligatoria la ensefianza de la historia y cultura afro-brasilefia y africana en
todas las escuelas de la ensefianza fundamental hasta la ensefianza media (Cicalo,
2012). La ley amplié la discusién y llevéd a cambios importantes en el sistema de
ensefianza, pero la sociedad brasileia esta lejos de erradicar las discriminaciones de



RDAHAYL

90 15 (2), julio-diciembre 2021. ISSN: 2344-9918

raza, género y clase. Esto porque el poder esta centrado en las manos de una élite
blanca y masculina, que desde hace siglos reproduce sus politicas de olvido hacia
las poblaciones afrodescendientes e indigenas de ese pais, ignorando la importancia
de esos pueblos en la construccion de Brasil.

Los efectos nocivos de la politica brasilefia dictada por las élites son la causa de
los genocidios de la poblacién indigena y negra, ampliamente divulgada en los medios
internacionales. En 2018, una tragedia que anuncid el desastroso periodo politico
que vivimos en Brasil, que también fue destacada en los medios internacionales, fue
el incendio ocurrido el 3 de septiembre en el Museo Nacional en Rio de Janeiro.
Tragedia orquestada hace siglos, fruto de la omisidén de la enseflanza y la cultura
del pais. Malos presagios.

REFLEXIONANDO SOBRE EL CONCEPTO DE DIASPORA AFRICANA Y EL
SURGIMIENTO DE LA ARQUEOLOGIA DE LA DIASPORA AFRICANA

En 2014, ingresé en el doctorado también en el MAE/USP, con la intencién de dar
continuidad a la investigacion iniciada en 2008 durante el mdster. Mi propuesta fue
la ejecucion de un proyecto afrocentrado (Hartemann y Moraes, 2018) y colaborativo,
capaz de conciliar las actividades arqueoldgicas con los anhelos de la comunidad.
La comprension sobre el término “didspora africana” y sus desdoblamientos en
los estudios sobre los afrodescendientes, son la base para el entendimiento de la
arqueologia de la didspora africana. La palabra didspora tiene origen en el griego y
significa dispersion (diaspeiren). En la antigiiedad estuvo asociada a la migracién y
colonizacion de Asia Menor y Mediterrdneo, siendo usada como sinénimo de "exilio",
conforme registrado en la version griega de la Tord (Bonciani, 2011).

Los africanos pasaron por la experiencia de una dispersiéon forzada y con
dimensiones continentales: la trata transatlantica de esclavos. De acuerdo con la mas
completa base de datos sobre la esclavitud transatldntica, el The Trans-Atlantic Slave
Trade Database - Slave Voyages (Eltis y Richardson, 2010), que retine informaciones
sobre 36.000 viajes de embarcaciones esclavistas, se estima que hasta 12,5 millones
de personas embarcaron en los barcos negreros. Brasil fue el lider en el trafico de
personas, estimandose que 5,8 millones de africanos embarcaron en navios con la
bandera de Brasil/Portugal, especialmente desde el Golfo de Benin y de Africa Central.

El término didspora africana se consolid6é en los Estados Unidos a partir del
trabajo del intelectual y activista Negro William Edward Du Bois. Considerado el
lider del movimiento contra el segregacionismo norteamericano, él fue pionero en
los estudios africanos y de la didspora africana en las Américas. Du Bois asociaba
la militancia politica por los derechos civiles de los afroamericanos al desarrollo de
la produccion intelectual sobre el tema (Ferreira, 2010; Lopes, 2004).



RDAHAYL

91 Marinho de Carvalho 2021: 81-107

En el ano 1950, durante los debates sobre los derechos civiles en Estados Unidos,
y gracias a la lucha por el fin de la segregacion racial, se solidificé el entendimiento
de que el desplazamiento de africanos durante el trafico transatlantico deberia ser
clasificado como una didspora. Esta premisa gano fuerza entre la intelectualidad en
consonancia con el discurso panafricanista y las luchas de descolonizacion del Africa
moderna. El término no sélo hace referencia al movimiento de personas a partir del
trafico transatlantico, sino también designa a los descendientes de africanos fuera de
su continente original -sujetos diaspdricos- y el patrimonio cultural a ellos asociado
(Lopes, 2004).

Para Singleton y Souza (2009), las didsporas son migraciones especificas, pues
se trata de una migracidon forzada, en la que la permanencia lleva a una nueva
configuracién del grupo en términos étnicos, raciales o religiosos, siendo la conciencia
colectiva y la memoria fundamentales en esta reconfiguracién. Por su vez, Paul Gilroy
(2001) afirma que el fenémeno de la didspora africana no debe ser visto apenas
como movilidad o movimiento de poblaciones, ya que significaria la banalizacién
del uso del término, vaciado del sentido del conflicto y de la violencia que permed
a esos movimientos.

Este aspecto de la violencia intrinseca del trafico transatlantico de africanos que
involucré la caza de personas que fueron tratadas como mercancias y no como seres
humanos, es fundamental en cualquier analisis histérico de la esclavitud. Ademads de
ese tipo de violencia, desde el punto de vista socio-antropoldgico, hay consecuencias
impuestas a los afrodescendientes en la didspora africana actual, ya sea la violencia
social, reflejada en el genocidio de la juventud Negra o en la lucha por la tierra de
los grupos quilombolas.

Segin Machado y Loras (2017), la violencia cometida contra los africanos en los
principios del contacto con el europeo fue justificada por la Iglesia catdlica, a partir
de la alegacion de que ellos no tenfan alma. En el siglo XVIII, el botanico Carlos
Linneo nombro6 a la especie humana como Homo sapiens y defendié la idea de
"razas" entre los humanos, de acuerdo con el origen y el color de la piel. Ademais, las
ideas racistas en relaciéon con el negro ya eran difundidas por importantes filésofos
occidentales como Voltaire y Montesquieu, por ejemplo.

En ese sentido, las referencias despectivas pasaban por la apariencia fisica de
los Negros, por el cardcter, por las capacidades cognitivas e, incluso, sobre una
supuesta cultura inferior, tenida como incivilizada y caracterizada por pueblos sin
historia. La crueldad fisica, psicoldgica y estructural en relaciéon con los africanos
y sus descendientes en la didspora atravesaron los siglos, de la esclavitud a la
descalificacion vivenciada en la actualidad, a través de una violencia simbdlica, o
sea, que no presupone violencia fisica, buscando el mantenimiento de la dominacién
de un individuo/grupo por sobre otro (Bourdieu, 1989).
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De acuerdo con Hall (2010), sobre la experiencia Negra en el Caribe, las
identidades culturales son reflejos de las experiencias histdéricas y de los cdodigos
culturales compartidos. De esta forma, generan una "unicidad" que en realidad es
para él la esencia del "ser caribefio”, o sea, de la experiencia diaspdrica del Negro
del Caribe que podemos extender a Negros en otros paises de la didspora, como en
el caso afrobrasilefo.

Stuart Hall se define como un sujeto diaspdrico, nacié y fue criado en Jamaica,
habiendo migrado a Inglaterra en 1951, donde vivi6 hasta su reciente fallecimiento en
2014. A pesar de la experiencia vivida, él consideraba que no pertenecia a ninguno
de esos paises, pues la experiencia diaspdrica lo ubicaba "lejos suficiente para
experimentar el sentimiento de exilio y pérdida, cerca lo suficiente para entender el
enigma de una “llegada” siempre pospuesta” (Hall, 2001, p. 393).

La travesia del océano Atlantico en los navios negreros representa el tragico
rompimiento con la vida anterior de africanas y africanos capturados. Para Gilroy
(2001), la travesia significa la transformacién vivida por aquellos que dejan de
pertenecer a las diversas etnias de origen y pasan a ser identificados apenas como
"Negros".

En Brasil, el desarrollo del debate sobre la didspora africana estd vinculado a la
fundacién, en 1978, del MNU- Movimiento Negro Unificado (originalmente MUCDR-
Movimiento Unificado Contra la Discriminacién Etnico-Racial). Cuando lo crearon,
el Movimiento se enfocéd en la lucha contra el racismo a partir de la accién en la
educacién y en el trabajo, lo que también estimul6 el desarrollo de una intelectualidad
Negra orientada a la problematica de las relaciones étnico-raciales (Gomes, 2012).

Los términos Negro, afrodescendiente, remanente de quilombo, aluden la identidad
colectiva de un grupo cuya historia fue contada por el "otro", el blanco colonizador
(Munanga, 2012). La lucha politica de resignificacion identitaria, traspasando la idea
de didspora africana, pretendia la deconstrucciéon y combate a la discriminacién y a
la idea de "democracia racial" en la que la idea de "mestizo" dio lugar a la categoria
"Negro": los afrodescendientes, que de acuerdo con la nomenclatura del IBGE incluye
negros y pardos (Guimaraes, 2003).

La clasificacion por color de la piel, ya existente en la sociedad "esta orientada
por la idea de raza", dado que el color no es una categoria objetiva, sino racial
(Guimardes, 2003, p. 103). La practica racista a partir de criterios de color de la
piel tiene una nomenclatura especifica: el colorismo, término utilizado por primera
vez en 1982 por Alice Walker, también denominado "pigmentocracia”. Este concepto
corresponde a la idea de que cuanto mas uno tiene pigmentacidn en su piel, mayor
es la discriminacién que sufre (Djokic, 2015).

Por estar directamente relacionada con la discriminacién y la exclusién social, la
categoria raza presente en los estudios étnicos-raciales y en las formas de racismos
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diagnosticados en la sociedad fue resignificada y politizada. De esta manera, "el
movimiento negro reeduca y emancipa a la sociedad y a si misma, produciendo
nuevos conocimientos y entendimientos sobre las relaciones étnico-raciales y acerca
del racismo en Brasil, en conexién con la didspora africana" (Gomes, 2012, p. 741).

Los avances de la biologia en relacién con los estudios del genoma demostraron
que las clasificaciones raciales no se fundamentan en términos genéticos, es decir, la
fundamentacién cientifica de diferencias raciales es insostenible. El concepto bioldgico
de raza que fundamentd las teorias racistas del siglo XIX, s6lo no fue superado por
los racistas, ya que algunos cientificos aun buscan defenderlo.

Stuart Hall es enfatico: "raza" es una construccién politica y social, siendo la
categoria que abarca las discusiones sobre el racismo (Hall, 1994). Segun el autor
las identidades de la diaspora, o diasporicas, se estan produciendo y reproduciendo
constantemente, y lo que caracteriza esa experiencia de los afrodescendientes es
justamente la diversidad, entendiendo que hay una multiplicidad de etnias y culturas
africanas. Siendo que la representacion no es reflejo de la identidad como ha sido
tratada, sino que es el elemento que permite que la identidad sea llevada a cabo. La
identidad cultural estd en transformacién constantemente a partir y en funciéon de
la reproduccidn, constituyendo una accién relacionada al pasado que no es estatica
(Hall, 2010).

Un ejemplo sobre la formacién de identidades en la didspora africana remite a la
identidad quilombola de los afrodescendientes de Vila Bela da Santissima Trindade,
asi como de otras comunidades Negras tras la promulgaciéon de la Constitucion
brasilenia de 1988, llamada "Constitucién Ciudadana’, en la cual, por medio de su
articulo 68, reconocié el derecho de los descendientes de esclavizados a sus tierras
histéricamente ocupadas (Leite, 2000).

El autorreconocimiento de los sujetos como quilombolas es una construccion
que ha sido solidificada a lo largo de las tltimas dos décadas, cuando surgieron las
primeras discusiones sobre el reconocimiento y la titulacién de sus tierras por el
Gobierno Federal. Hoy la comunidad de Vila Bela se reconoce como quilombola,
o sea, se identifica con la larga historia de ocupacion del territorio actual por sus
antepasados esclavizados.

En el primer momento, muchos habitantes de Vila Bela negaban su origen
quilombola, conforme nos fue relatado innumerables veces desde que establecimos
contacto con las comunidades en 2009. La mayoria de la gente argumentaba que
sus antepasados no eran esclavos fugitivos, eran Negros libres. Esta negaciéon no se
restringié a Vila Bela, pues muchas otras comunidades quilombolas de Brasil negaron
esa asociacion debido al estigma de la imagen del esclavizado, del "negro huyoén",
construida desde el periodo esclavista. La violencia y la explotacidn a las que fueron
sometidos africanas, africanos y sus descendientes, crearon revueltas pero también
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indujeron a afrodescendientes a querer olvidar ese pasado. En el caso de las gentes
de Vila Bela, la comunidad Negra actuante tuvo un importante papel en el proceso de
aceptacion de esta identidad. Las primeras asociaciones quilombolas fueron formadas
y sus miembros participaron activamente en acciones promovidas por el gobierno y
por otras asociaciones de comunidades remanentes de quilombo.

La arqueologia brasilefia hecha en contextos afrodescendientes debe ser entendida
en este contexto mds general de los debates sobre racismo y de las luchas por el
reconocimiento de los territorios quilombolas. Pero tiene relaciones también en los
estudios que, originalmente, fueron clasificados, en Estados Unidos, como Arqueologia
de la Esclavitud. Este campo disciplinario gané espacio en la arqueologia historica
norteamericana durante la década de 1960, impulsada por el Movimiento de los
Derechos Civiles en Estados Unidos?. La aprobacion de la legislaciéon de preservacion
del patrimonio histérico y la constitucién de la arqueologia preventiva, también
fueron factores que favorecieron la realizaciéon de las primeras investigaciones en
sitios arqueoldgicos afroamericanos.

El arquedlogo Charles Orser (1998) considera una "inmadurez" de la Arqueologia
histérica el hecho de que hasta mediados de la década de 1960 las investigaciones
arqueolodgicas se restringen casi exclusivamente a los sitios arqueolégicos relacionados
al colonizador europeo. El interés arqueoldgico era por el pasado de la élite
norteamericana, por las estructuras de las mansiones de las plantaciones y en la
restauracion de los antiguos caserones (Orser, 1998; Singleton, 1995). El hecho es
que el racismo estructural presente en la sociedad norteamericana daba la tonica de
las investigaciones arqueoldgicas.

De acuerdo con Symanski (2014), los primeros resultados de investigacion
arqueoldgica en el contexto de la didspora africana se publicaron en 1944 por Bullen
y Bullen. The Garden's Lucy fue un informe limitado a describir el trabajo de campo
y hacer un inventario de los artefactos encontrados, siendo que la preocupacién de
los investigadores era solo establecer la relacion de ese material recuperado con
documentos disponibles sobre la propiedad (Symanski, 2014).

A partir de principios de los afios 1980, los arquedlogos pasaron a interesarse
por los patrones de identificacién de los sitios afroamericanos y, por las posibles
implicaciones de tales patrones en términos de comportamiento y status social. El
enfoque de los estudios de los sitios de Cannon's Point Plantation publicados por
John Otto (1994) en Georgia fue el de caracterizar las condiciones de vida de los
esclavizados y las diferencias entre ellos y los blancos libres, teniendo en cuenta la
distribucion de la cultura material en las plantaciones. Otto (1994) encontré una
fuerte relacion intra-sitios, lo que posibilité la definicion de patrones especificos de

2 Hacemos referencia al The African-American Civil Rights Movement, pero en la década de 1960 todavia no se utilizaba el término
afroamericano.
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distincion de las categorias sociales en el contexto local: esclavos, seflores y capataces.
Estos patrones se discutieron en términos especificos de comportamiento y de distintas
categorias de status (Singleton, 1999).

Otro foco de las investigaciones en arqueologia afroamericana fueron los estudios
de aculturacién por medio del registro arqueoldgico desarrollado por Wheaton y
Garrow (1985). Para estos autores, la cultura material de los afroamericanos fue
gradualmente acercandose a la europea, conteniendo cada vez menos rasgos africanos
a lo largo del tiempo. Estos autores partieron de la premisa de que el comportamiento
humano es estandarizado, no considerando el hecho de que los esclavizados podrian
haberse apropiado de los items europeos de acuerdo con sus referencias culturales
especificas.

La década de 1990 fue marcada por un cambio de paradigma en los estudios de
arqueologia afroamericana, acompafnando las nuevas proposiciones post-procesualistas
en las que se cuestiona, entre otros factores, la correlacién directa hecha por los
procesualistas entre comportamiento y cultura material, ya que las estructuras de
significados se interponen entre ambos (Hodder, 1996, 2001).

Asi, los investigadores pasaron a considerar la posibilidad de que los afroamericanos
reformulasen su cultura ante el contexto social en que se encontraban insertos,
incorporando elementos externos pautados en sus propios referentes culturales (por
ejemplo, padrones graficos), para seleccionar elementos culturales del "otro" a partir
de particularidades que remiten a su propio universo cultural (Howson, 1990; Thomas,
1995).

Por lo tanto, ocurre un desplazamiento de los estudios de arqueologia de las
plantaciones hacia un campo mas amplio de la arqueologia de la diaspora africana
y las investigaciones de dicha area pasaron a enfocarse en temas tales como libertad,
resistencia y agencia (Leone et al., 2005). Entre los cambios de enfoque que se
observaron en la arqueologia sobre los grupos afrodescendientes en la década de
1990, se incluyen la adopcién del concepto de criollizacién como un intento de los
arqueologos de entender la cultura material de los grupos esclavizados a partir de
sus propios referentes culturales africanos considerando la influencia de la ideologia
racista en ese contexto (Symanski, 2014).

Aunque el concepto de criollizaciéon proporcionaba una mejor explicacién para
los procesos culturales observados en comparacién al concepto de aculturacion, el
modelo de criollizacidn es rigido y no da espacio para el andlisis de los contextos
particulares, asi que su uso fue criticado por ser homogeneizador y estatico (Symanski,
2014). Al avanzar en esta discusidn, conceptos como el de criollizacién y sincretismo
serian superados desde el punto de vista de Bhabha (2005), quién, asi como Stuart
Hall, ve la cultura como algo en constante transformacién, dinamica, e hibrida.
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En vista de la nocién de multivocalidad, que viene integrando las investigaciones
arqueolodgicas que se orientan por los presupuestos de la descolonizacién de la
produccién del conocimiento, los arquedlogos deben ser criticos en cuanto a su
vocabulario. Es necesario tener claridad acerca de que ese vocabulario tiene
poder explicativo sobre el pasado una vez que el discurso arqueolégico representa
ideolégicamente el control de la historia de los artefactos, de los lugares sagrados
y de otros elementos relacionados. El lenguaje cientifico también puede significar
una forma de colonialismo, por lo que el vocabulario debe ser construido en forma
colaborativa, siempre que corresponda, teniendo en cuenta las visiones de mundo
de las comunidades investigadas (Colwell-Chanthaphon, 2009).

Muchas veces, los términos recurrentes y aparentemente inofensivos, necesitan
ser revisados. Entre mis colegas investigadores de la didspora africana, en diferentes
areas del conocimiento, he constatado el esfuerzo de los mismos en la construccion
de un vocabulario en consonancia con los presupuestos de la descolonizacion del
pensamiento. En este sentido, hay una tendencia de sustitucion de la palabra "esclavo”
por "personas esclavizadas". En la conferencia de apertura de la V Semana Internacional
de Arqueologia de los Discentes MAE/USP (mayo de 2017), la arquedloga Whitney
Battle-Baptiste afirmé que también adopta el término "esclavizados", por entender
que la esclavitud fue una condicién impuesta a los africanos.

La palabra "esclavo"” es un sustantivo, mientras que "esclavizado" es una adjetivacion
del sustantivo esclavo. Es decir, el uso del adjetivo recoloca la humanizacién de
los africanos y sus descendientes, en la medida en que convertirse en una persona
esclavizada fue una imposicién, una acciéon efectiva con el uso de la fuerza, y no una
eleccion. El africano es ante todo un ser humano y no un objeto con uso definido:
el del trabajo esclavo, tal cual tratado por el esclavizador europeo. Yo opté por la
adopcién de "persona (s) esclavizada (s)", y "esclavizadas (o0s)", por entender que la
esclavitud no fue una eleccion del africano, ni tampoco es una condicién intrinseca
del ser y también por concordar con la idea de que las elecciones gramaticales pueden
significar elecciones morales.

En cuanto a la arqueologia, se acordé llamar "Arqueologia de la Esclavitud" solo al
estudio de la materialidad relacionada con los africanos y sus descendientes, aunque
indigenas y europeos también estuvieran bajo el mismo régimen esclavista. El término
"didspora africana” es mas amplio y estd asociado a conceptos que colaboran para la
mejor comprension de la materialidad asociada a los grupos afrodescendientes, sus
estrategias de produccidn y reproducciéon material. Aun es relativamente poco lo que
se conoce sobre la cultura material afrodiaspdrica en Brasil, pero es sabido que los
africanos y sus descendientes usaron estrategias para mantener y reproducir elementos
de identificacién con sus culturas originales. De acuerdo con Ferreira (2009), ademas
de poseer una caracteristica multicultural, con sus identidades culturales hibridas en
el contexto atlantico, la didspora africana implica resistencia cultural.
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Esta resistencia no estd circunscrita a espacios tradicionales de resistencia como en
el caso de remanentes de quilombos, o en las casas de candomblé, donde es posible
observar elementos que dialogan con las tradiciones africanas. Ademads de espacial,
la resistencia se materializa, pues es "incorporada” -en el sentido del concepto inglés
de embodiment- en la produccién y en la apropiacién de artefactos a lo largo del
proceso de constitucion de las identidades diaspdricas en el pasado y en el presente
(Symanski, 2007). Cabe al arquedlogo la tarea de entrenar su mirada para identificar
la resistencia ya sea en los aspectos materiales, como en los inmateriales.

En la actualidad, una practica arqueoldgica disociada de la idea de didspora
africana y sus implicaciones me parece superada. Nuevas formas de abordaje en
consonancia con la descolonizacién del pensamiento son necesarias para una
interpretaciéon profunda y critica de la materialidad afrodescendiente. El numero de
investigaciones arqueoldgicas en contextos afrodiaspdricos aumentd sensiblemente
en Brasil, sin embargo, es ampliamente conocido que el interés de la arqueologia
histérica brasilefia recaia sobre el registro material ligado al colonizador, sobre todo
en términos de monumentalidad, incluyendo iglesias, haciendas y fortificaciones,
confirmando el sesgo elitista de la disciplina.

LA FORMACION DEL REGISTRO ARQUEOLOGICO QUILOMBOLA

Desde el inicio de la fundacién de Vila Bela, la poblacién Negra ha ocupado las
margenes del rio Guaporé y de sus afluentes. Los desplazamientos por esa region
fueron comunes hasta la década de 1970, cuando invasores llamados, en portugués,
de grileiros, tomaban por la fuerza las tierras amenazando a los quilombolas y a los
indigenas chiquitanos. Actualmente lo que vemos es la expansion del agronegocio y
los grupos tradicionales exprimidos entre los grandes latifundios.

El histérico abandono siempre ha formado parte de la ocupacidén Negra en el
Guaporé, y por lo tanto pensé en la posibilidad de contribuir al debate arqueoldgico
sobre visibilidad en contextos diaspdricos desde la perspectiva de la arqueologia del
abandono. Los estudios en torno a este abandono se realizaron durante mi doctorado
e incluyen tanto los procesos de formacién del registro como las practicas sociales. En
el caso de los contextos en Vila Bela, busqué entender cémo los procesos relacionados
al abandono afectaron el registro arqueoldgico relacionado a la comunidad, con
el objetivo de construir una interpretacion sobre las cuestiones de visibilidad
arqueolodgica. La intencion al analizar estos contextos también se orientd a generar
conocimiento sobre aspectos relacionados a la historia de la comunidad, asi como
acerca de su modo de vida en el presente, desde un punto de vista afrocentrado.
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Los procesos de abandono se han mostrado especialmente significativos en la
formacién de conjuntos arqueoldgicos en espacios domésticos. De acuerdo con
Schiffer (1987), estos procesos pueden ser entendidos como toda actividad que
precede al abandono, como el desmonte de las estructuras, alteraciones en los
patrones depositarios normalmente utilizados, asi como la curaduria de artefactos.
Las circunstancias del abandono también son uno de los condicionantes de la entrada
de los materiales en el registro arqueoldgico.

Desde el punto de vista espacial "el abandono puede ocurrir en una escala cada
vez mas amplia, desde lugares de actividades a grandes areas geograficas", pudiendo
ser clasificado como un abandono intra-sitio o regional (Cameron y Tomka, 1996). En
cuanto a la escala del abandono, en el Boqueirdo intenté analizar los contextos desde
una escala intra-sitio, posibilitando un conocimiento detallado de la utilizacién del
espacio, ayudando a comprender los conjuntos materiales relacionados y realizando
inferencias sobre la formacién del registro, considerando también la relacién inter-
sitios. Las cinco areas estudiadas forman parte de un mismo continuo histérico, todas
vinculadas al mismo grupo familiar (la familia Frazdo de Almeida), que a lo largo
de los aios guardaron semejanzas, pero también diferencias.

Asi, en los estudios sobre la formacidn del registro arqueoldgico trabajé con tres
contextos distintos y divididos en cinco dreas de interés: SarqPB - sitio arqueoldgico
Puerto Boqueirdo; SLM- sitio Lino y Maria, dividido en dos areas: SLM- abandono
y SLM- actual; SAK- sitio Adio e Kika, dividido en dos areas: SAK- abandono y
SAK- actual.

SArq-PB - sitio arqueoldgico Porto Boqueirdo (Ocupacion: 1949-1979)

En mayo de 2018, realizamos excavaciones arqueoldgicas en el SArqPB, ubicado
en Porto Boqueirdo, cerca de las orillas del rio Alegre. Este sitio fue la vivienda de la
familia Frazdo de Almeida, donde Sérgia y Juan Sacerdote Frazdo de Almeida criaron
sus ocho hijos, entre ellos Lino y Adio. En 1979, la familia tuvo que abandonar el
lugar debido a la inundacién que dafié la estructura de la casa tradicional de taipa
*donde vivian desde 1949 (Figura 4).

*En portugués, taipa o casa de taipa, es el nombre de una habitacién vernacula. Usualmente tiene estructura de madera revestida con una
masa hecha de arcilla y techo realizado con hojas de palma. En ocasiones se utilizan tejas en los techos. Las casas de taipa son semejantes
alas que en espafiol se conocen como bohios. Ejemplo de las casas de taipa se ven en las figuras 5y 6.
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Figura 4: Sitio arqueoldgico Porto Boqueirdo- SarqPB (Ocupacion: 1949-1979) (Foto: Wellington Ferreira, mayo de
2018).

Figure 4: Porto Boqueirdo- SarqPB Archaeological Site (Occupation: 1949-1979) (Picture: Wellington Ferreira, May
2018).

SArq-PB - sitio arqueoldgico Porto Boqueirdo (Ocupacién: 1949-1979)

En 1979, cuando la familia Frazao tuvo que abandonar el Puerto Boqueirdo, el
Sr. Lino ya no vivia alli, pues estaba casado con Maria de los Angeles Leite y vivian
en un sitio cerca de la casa de los padres en Porto Boqueirdo. Pero cuando hubo
una inundacién en 1979, ellos también fueron alcanzados y tuvieron que mudarse a
un hogar localizado aproximadamente a 4 km del rio Alegre, aqui nombrado SLM-
abandono. La familia de Dfia. Maria de los Angeles y el Sr. Lino vivié en ese sitio de
1979 a 2012, cuando entonces cambiaron a su nueva casa de albaiileria, denominada
SLM- actual (Figuras 5, 6 y 7).
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Figura 5: Sitio de Sr. Lino y Diia. Maria (SLM), cuando todavia era habitado (hasta 2012).
(Foto: Paty Marinho, julio de 2009).

Figure 5: Mr. Lino and Mrs. Maria (SLM) site when still inhabited (until 2012)
(Picture: Paty Marinho, julio de 2009).

Figura 6: Sitio SLM- abandono, después de tres afios. (Foto: Paty Marinho, mayo de 2015).

Figure 6: SLM- abandonment Site, three years after. (Picture: Paty Marinho, May 2015).
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Figura 7: Sitio donde viven actualmente Lino y Dofia Maria (SLM- actual) (Foto: Wellington Ferreira,
mayo de 2018).

Figure 7: Current residence place of Lino y Dofia Maria (SLM-present) (Picture: Wellington Ferreira, May 2018).

Conjunto SAK (Sitio Adio e Kika): formado por SAK-abandono (ocupacién: 1979-
2013) e SAK-actual (ocupacién: 2013 - actual)

Cuando la familia Frazdo de Almeida tuvo que abandonar el Puerto Boqueirdo
debido a la inundacién de 1979, se trasladaron a un barracoén en una antigua zona
de roza de su propiedad, a 3 km del rio Alegre. El barracén fue modificado para
albergarlos. Con el fallecimiento de los padres de Adio, la propiedad fue heredada
por él y su familia (Figuras 8, 9 y 10).
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Figura 8: Sitio de Adioy Kika (SAK), cuando todavia era habitado, hasta 2013 (Foto: Paty Marinho, septiembre de
2008).

Figure 8: Adio and Kika's Site (SAK) when still inhabited, until 2013. (Picture: Paty Marinho, september 2008).

Figura 9: Sitio SAK tras tres afios de abandono (SAK-abandono) (Foto: Paty Marinho, mayo de 2015).

Figure 9: SAK Site after three years of abandonment (SAK- abandonment) (Picture: Paty Marinho, May 2015).
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Figura 10: Sitio donde viven actualmente la pareja Adio y Kika (SLM-actual). (Foto: Wellington Ferreira, mayo de
2018).

Figure 10: Adio and Kika current place (SLM- present) (Picture: Wellington Ferreira, May 2018).

CONCLUSION: POR UNA ARQUEOLOGIA AFRODIASPORICA Y
AFROCENTRADA

El analisis de los datos de la formacion del registro arqueoldgico de la comunidad
quilombola del Boqueirdo fue, como ya he dicho, objeto de mi tesis de doctorado.
La experiencia vivida con la comunidad a lo largo de los afios proporciond no sélo
la investigacién del contexto de formacion del registro arqueoldgico, sino también
conocimientos en torno a la transformacion de las identidades afrodiaspdricas (Hall
2010).

En la transformacién de las identidades son compartidos cddigos que estan
directamente asociados con el contexto afrodiaspdrico y con las estrechas relaciones
con el territorio, fundamentales para entender esta historia.

Otro factor a ser considerado es que el contexto de las comunidades estd marcado
por politicas nacionales (escasas o inexistentes) e internacionales. Sus efectos poco
alteran las condiciones de la poblacion negra y quilombola. Y esta historia afrodiaspérica
comienza del otro lado del Atlantico.
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Las familias estudiadas son herederas de esta historia afrodiaspérica y ain comparten
la transmision de saberes tradicionales, a través de acciones cotidianas guiadas por
saberes ancestrales. Durante la investigacidn intenté dar visibilidad a estas personas.
La investigaciéon de la visibilidad arqueoldgica fue un instrumento para lograr esta
visibilidad social, a través de practicas de campo de recoleccion de datos, identificacion e
interpretacién de los mismos, en las que la comunidad participé de manera colaborativa.

Uno de los objetivos importantes de la investigaciéon doctoral, con su propuesta
afrocéntrica multifocal y representativa, fue permitir que las personas que participaron
en el proceso, especialmente los vecinos de Boqueirao se sintieran representados. Asi que
tuve cuidado de escribir una tesis que también pueda ser comprendida por cualquier
residente de la comunidad, incluso si es analfabeto, pues la tesis trae una coleccion de
fotografias correspondientes a 10 afos de investigacion que refleja las transformaciones
del paisaje y la comunidad con toda su materialidad quilombola.

La visibilidad social también engloba a los futuros investigadores de la didspora,
a quienes traté de transmitir la importancia de privilegiar un enfoque colaborativo y
multivocal, entendiendo que el conocimiento de los quilombolas es fundamental para
entender el contexto de la afrodidspora. Para comprender la relacién entre sujetos y
materiales, es necesario investigar las visiones del mundo que guian las acciones de
las personas directamente involucradas.
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